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RESUMO

A partir de uma pesquisa bibliogréfica qualitativa sobre o esquema de pensamento
mitico e sua expressao escrita, 0 presente artigo busca aproximar o mito e a Sagrada Escritura.
Desse modo, a partir de autores e documentos da Igreja que versaram sobre a relagdo entre
Biblia, mito e género literario, aqui se propGe uma interpretacdo mitica da Sagrada Escritura
fundamentada em questionamentos essenciais de todos os esquemas de pensamento mitico:
arché, télos, aletheia que se concretizam na teofania, cosmogonia, antropogonia e fundamento
da moral e do culto. A pesquisa contou com as obras de Joseph Campbell, Rudolf Bultmman
e a Carta Enciclica Divinu Afflante Spiritu de Pio XII.
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ABSTRACT

Based on a qualitative bibliographic research on the mythical thought scheme and its
written expression, this article seeks to bring myth and Sacred Scripture closer. In this way,
based on Church documents and authors that dealt with the relation between the Bible, myth
and literary genre, a mythic interpretation of Sacred Scripture is proposed here, based on
essential questions from all mythic thought schemes: arché, télos, aletheia that are
materialized in theophany, cosmogony, anthropogony and foundation of morals and religion.
The research included the books of Joseph Campbell, Rudolf Bultmman and the Enciclic
Chart Divinu Afflante Spiritu by Pius XII.
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INTRODUCAO

O presente artigo € fruto de uma pesquisa bibliogréfica, conforme o projeto proposto
e aprovado pela comissdo de Pesquisa e Iniciacdo Cientifica da Faculdade Catolica de Santa
Catarina. Na bibliografia, devido eminéncia do mito grego, contém muitas obras
especializadas na area em contexto grego, poréem, tomamos o cuidado metodoldgico de filtrar
o0 conteldo e buscar aquilo que é pertinente a proposta.

Abordar o tema da mitologia no século XXI exige um esfor¢co de discernimento
conceitual e contextual. No primeiro capitulo do presente escrito, esse esforco se dara pela

definicdo terminoldgica e uma breve abordagem sobre os estudos e consideracdes do mito na



historia do pensamento ocidental. Ainda no mesmo capitulo, abordar-se-a um dos esquemas
em que as narrativas miticas ficaram registradas: a literatura.

No segundo capitulo, uma breve consideracdo sobre a relacdo entre a teologia e o
mito. No mesmo capitulo, consideram duas perspectivas teoldgicas com mais profundidade. A
primeira € a da demitologizagdo de Bultmman. A segunda consiste na proposta da
consideragdo do género literério a partir da Divinu Afflante Spiritu, sobre qual se fundamenta
a nossa proposta de um resgate do valor do mito, sobretudo na literatura, a fim de propor um
método para interpretacdo da Sagrada Escritura que considere os elementos fundamentais das
narrativas miticas.

No terceiro capitulo, elencam-se alguns temas fundamentais das narrativas miticas,
apontando textos biblicos que permitam aprofundar esse estudo. Devido a dimensdo e a
proposta do presente artigo, o mais esforco esta centrado em mostrar a possibilidade e o
caminho para uma interpretacdo mitica da Sagrada Escritura, mais do que aqui mesmo fazer

esse esforgo.

1MITO

1.1. Etimologia
Mito é um termo polissémico que passou por diversas transformacBes durante os

séculos, o que lhe conferiu uma conotacdo de mentira que ndo € original da palavra, é, antes,
um sentido atribuido a ela.! Em sua raiz, na Grécia Antiga, mythos significa palavra, em uma

derivagdo do verbo mythes, que significa narrar.?

L Cf. DETIENNE, Marcel. Os gregos e nés: uma antropologia comparada da Grécia antiga. Tradugéo de
Mariana Paolozzi Sérvulo da Cunha. Sdo Paulo: Loyola, 2014, p. 26.

2 Cf. ANTUNES, M. Mito In: LOGOS: Enciclopédia Luso Brasileira de Filosofia. V. 3. Sdo Paulo:
Verbo, 1989, p. 900.



Uma outra pesquisa etimoldgica indica que a raiz de mythos esta no indo-europeu
mendh ou mudh que significa lembrar, solicitacdo, pensamento. Geralmente usado para
expressar um pensamento ou a sua comunicagio em forma de noticia, mensagem ou histdria.

Ambas as consideracfes indicam aquilo que se quer aqui propor. O mito é uma
forma de expressar a experiéncia da realidade e, por conseguinte, expressar a verdade. E uma

orientacdo para o pensamento e para a vida de quem o vive.*

1.2 O mito na historia ocidental

Na pré-historia da filosofia, 0 mito € a forma de pensar vivida. Sem par, 0 mito é a
auténtica expressdo da verdade.> No ocidente, a primeira grande crise que se abateu sobre o
mito foi o surgimento da filosofia grega.

Conforme os sistemas filosoficos pos-socraticos foram se desenvolvendo, as
questBes vitais, que antes encontravam solu¢Bes nas narrativas miticas, passaram a ser
problema do debate filos6fico. Gradualmente o pensamento mitico e misterioso foi dando
espaco a ldgica e a metafisica, sobretudo nas questdes politicas, morais e relativas ao
conhecimento do mundo e seu desenvolvimento historico.®

Porém, as questBes mais associadas aos mistérios do principio e do fim do cosmo e
da vida humana, da morte e do sofrimento ainda permaneceram envoltas de uma aura de
mistério, religiosidade e liturgia que preservaram o pensamento e a vivéncia mitica. Portanto,
mesmo que submetido ao enfrentamento de uma nova forma de pensar sobre 0s mesmos
assuntos, 0 mito ndo foi abandonando, antes, desenvolveu-se ao lado.”

Depois de conseguir, de certo modo, acomodar-se ao pensamento filoséfico, uma
outra expressao de pensamento propde uma nova crise ao mito: o cristianismo. A expansao da
crenca crista exigia que o mito ndo apenas concordasse com a racionalidade e com a histéria
concreta do mundo, como exigiu a filosofia, mas devia ndo se chocar com a fé cristd nascente
e seus dogmas. Os Pais da Igreja viveram e escreveram com mais intensidade a problematica

do periodo, alguns rechacando o mito como doutrina pagd, outros considerando a

3 Cf. CROATTO, José Severino. As linguagens da experiéncia religiosa: uma introducdo a
fenomenologia da religido. Traducdo de Carlos Maria Vasquez Gutiérrez. Sao Paulo: Paulinas, 2001, p. 182.

4 GUSDORF, Georges. Mito e metafisica. Tradugio de Hugo di Primio Paz. Sdo Paulo: Convivio,1979,
p. 28.

5 Cf. GUSDORF, 1979, p. 23.

® MARTINS, Eduardo da Silva. As consequéncias do pensamento mitolégico grego na filosofia grega
nascente. 2017, p. 119. Trabalho de Conclusdo de Curso [Bacharelado] — Faculdade de Filosofia, Faculdade Sao
Luiz, Brusque, 2017.

"MARTINS, 2017, p. 119-129.



possibilidade de uma interpretagdo criteriosa.® Podendo essa interpretacdo ser alegdrica, ou a
consideracdo de que nessas narrativas habitam verdades eternas, mais ou menos conhecidas
de acordo com o contexto.’

Mesmo com o desenvolvimento da patristica, os relatos e textos miticos
permaneciam nos esquemas da educacdo dos mais altos niveis: retdrica, direito e filosofia.
Tais estudos eram sustentados pela corte e administrados as pessoas de alta estirpe do império
romano que ignoravam os estudos cristdos e eclesiasticos.®

Os estudos filosoficos cristdos se desenvolveram nas emblematicas escolas de
Alexandria e de Antioquia, mas também em muitos mosteiros. Conforme o nimero e a
importancia dos cristdos cresceu nos impérios, também um maior valor era dado a filosofia
cristd. Ainda que o pensamento cristdo e eclesiastico tenha conquistado o maior espaco, o
pensamento mitico permanecia preservado nos estudos de antiguidades classicas, e por
diversas vezes voltava a tona influenciando heresias e liturgias, tais como o puritanismo
ascético e iniciatico.!!

No periodo da Renascenca, as artes plasticas e a literatura resgataram elementos
considerados do mito e do paganismo através do contato com textos gregos e representacoes
figuradas. Mesmo que nesse resgate tenham ocorrido falsificagdes que somente muito
posteriormente foram desvendadas, a renovacdo mitico-pagd foi um movimento forte e
influente para a modernidade que estaria por vir.'?

A modernidade, sob o prisma do iluminismo e, posteriormente, do positivismo
interpretou 0 mito como um pensamento primitivo, fantasioso, irracional e ilégico. Comte, em
sua teoria da Lei dos Trés Estados, esclarece que o primeiro e mais primitivo é o Estado
Teoldgico, também chamado de Religioso ou Mitico, no qual os fendmenos sdo explicados a
partir das suas causas, que em geral sdo personificadas nos deuses. No segundo estado, o
Estado Metafisico, conhecido também como filosofico, as causas ndo sdo mais atribuidas as
divindades, mas atribuidas as esséncias, que estando nos objetos, os definem e explicam o0s

acontecimentos. O terceiro e ultimo estado é entendido pelo autor como a maturidade do

8 Cf. BRISSON, Luc. Introduco a filosofia do mito. Tradugdo de José Carlos Baracat Jucior. 2. ed. S&o
Paulo: Paulus, 2014, p. 16-17.

9 Cf. ALMEIDA JUNIOR, José Benedito de. Introduc&o a mitologia. S&o Paulo: Paulus, 2014, p. 12.

10 BRISSON, 2014, p. 195-197

1 BRISSON, 2014, p. 197-199

12 BRISSON, 2014, p. 241-242



conhecimento, o Estado Positivo, no qual as explicacdes sobre os fenémenos se d& através da
observacdo empirica e do raciocinio que formula leis gerais.*?

Ap0s o entusiasmo do iluminismo e do cientificismo, 0 mito perdeu ainda mais o
espaco no pensamento e na vivéncia do ser humano moderno e p6s-moderno. A razdo e a
ciéncia respondiam a muitas das necessidades, deixando para 0 mito um espago na literatura
de fantasia e em romances épicos que, ndo sem motivo, faziam, e fazem, sucesso. O mito
classico cedeu espaco ao mito cientifico, a ciéncia é o mito atual. Somente a partir do século
XIX e XX, com o auxilio das ciéncias historicas e da arqueologia é que 0 mito passou a ser

revisitado e reconsiderado, assunto que ¢ abordado a seguir.'*

1.3 Compreensao atual do que é o mito.

Conforme dito anteriormente, a melhoria dos recursos e tecnologias das ciéncias
historicas permitiu um movimento de resgate do mito. A definicdo e as caracteristicas do mito
abordadas nessa secdo do artigo sdo uma sintese de alguns autores que fizeram esse resgate.
Dentre os pesquisadores referendados, aquele que mais influenciou a nossa posi¢cdo € a do
mitologo Joseph Campbell.

A compreensdo do que seja 0 mito ndo pode se dar isolada da vida e da experiéncia
dos povos que o vivenciavam, pois, para eles, os mitos apresentavam e solucionavam o0s seus
problemas cotidianos. Através da racionalizacdo do pensamento e do estilo de vida industrial,
ao termo mito foi agregado o sentido de fantasia e mentira, sentidos os quais ndo se encontram
na raiz do termo.™

Através do mito, o ser humano torna-se consciente de quem é e de quem pode ser.'®
“O mito ¢ uma forma original do espirito. Nao s6 porque convém ao processo original da

manifestagio do espirito, mas porque traduz uma estrutura profunda do espirito”.’

O mito é uma experiéncia singular da realidade, que se reveste de dimensdes
que ultrapassam a simples constatacéo e descricdo dos fenémenos culturais,
psicologicos e historicos. Mais que palavra falada, narragdo ou fabula, o
mito é proposicdo de realidade. A experiéncia mitica € uma experiéncia do
real que se verifica num nivel especial da consciéncia. Nivel que
corresponde a uma revelagdo (verdade) [sic] do Ser.8

13 Cf. SELL, Carlos Eduardo. Sociologia classica: Durkheim, Weber e Marx. Itajai: Ed. Univali, 2001, p.
34-35.

14 Cf. CAMPBELL, Joseph; MOYERS, Bill. O poder do mito. S&o Paulo: Palas Atena, 1990, passim.

15 cf. BRANDAO, Junito. Mitologia grega. 2. ed. Vol. I. Petropolis: Vozes, 1986, p.35-37.

16 Cf. CRIPPA, Adolfo. Mito e cultura. Séo Paulo: Convivio, 1975, p. 29-30.

7 CRIPPA, 1975, p. 29.

18 CRIPPA, 1975, p. 41. (grifo do autor)



O pensamento mitico, mesmo que conceitualmente rudimentar, oferece ao ser
humano uma interpretacdo da realidade eficaz que permite previsdo, solucdo e a técnica
necessaria para enraizar o ser humano na vivéncia com o mundo, garantir sua existéncia e
sobrevivéncia, além de dar sentido ao sofrimento e a morte.®

Questdes vitais como a subsisténcia de acordo com as estagdes, as intempeéries
climaticas, ciclos de vida animal e vegetal e a vivéncia de acordos e desacordos com outros
grupos humanos sdo mantidas em fragil equilibrio através dos ensinamentos adquiridos das
representacdes miticas. O mito oculta em si uma doutrina vital, com desempenho funcional,
mais ou menos equivalente ao de uma ciéncia, filosofia ou teologia.?

Também, a compreensdo do que seja 0 mito, ndo pode se dar interpretando-o como
referéncia objetiva a fatos historicos. O contetdo da mitologia, mesmo que faca referéncia a
realidade objetiva, expressa sua verdade como referéncia espiritual de maneira simbolica.
Assim, 0 mito comunica a profundeza espiritual do ser humano.?

O mito é uma explicacdo acerca do ser humano, do mundo e dos deuses que conjuga
duas faces da linguagem: a narrativa e a l6gica demonstrativa. A narrativa estd ligada a
imaginacdo e a fantasia, que corresponde, no espirito humano, a fé. Por sua vez a logica
demonstrativa corresponde a sistematizacdo do pensamento. Dado que numa linguagem
puramente ldgica demonstrativa ha a necessidade de julgar verdadeiro ou falso, correto ou
incorreto, e que na narrativa ha escolha entre acreditar ou nao, depositar a fé ou néo, e ainda
julgar e apreciar se é belo ou ndo. Assim, o mito coloca-se como um intermediario entre a
razdo e a fé.?

Incorre em erro, ainda, racionalizar totalmente a mitologia. Deste modo, a reducéo
do mito a esquemas racionais que a afastam da sua dimensdo de mistério. Considera-lo sob
literatura, sem justa medida, lhe confere carater meramente metaforico, deixando-a a margem
da sua dimenséo vivencial.

A mitologia ndo faz uso de conceitos ou de ideias, mas se da atraves de significados

e formas que precisam ser decifrados e interpretados. Sendo o mito vivenciado e sentido,

19 Cf. GUSDOREF, 1979, p. 23.

20 Cf. GUSDOREF, 1979, p. 23.

2L Cf. CAMPBELL, Joseph. Mito e Transformagdo. Org. David Kudler. Tradugdo de Frederico N.
Ramos. S&o Paulo: Agora, 2008, p. 49.

22 Cf. BRANDAO, 1986, p. 13-14.

23 Cf. CAMPBELL, Joseph. As méascaras de Deus: mitologia primitiva. Tradugdo de Carmen Fisher. S&o
Paulo: Palas Athena, 1992, p. 47.



antes de ser inteligido, € que o ser humano consegue decifra-lo e, por conseguinte, decifrar-
se.?t

O mito se da a partir daquilo que o ser humano experimenta em seu ambiente, de
maneira adequada & forma de conhecimento disponivel para ele.?® Portanto, mito consiste na
elaboracdo de uma ideia através de uma narrativa, normalmente poética, na qual a imaginacéao
e a fantasia se misturam as verdades vivenciadas.?®

As narrativas e imagens mitoldgicas representam indiretamente a realidade, e ainda
guardam consigo, como que segredos, os mistérios profundos da humanidade, tais como o0s
mistérios da transcendéncia, origem e destino.?” Tais mistérios estdo ocultos no mito, e suas
verdades somente sdo acessiveis através dos ritos, da vivéncia e da participacdo do mistério.?®
Deste modo, o ser humano tem diante si, aos poucos, a aletheia, o desvelamento da verdade
sobre si mesmo e sobre 0s mistérios, aos quais se propde a questionar, mas ainda nos moldes
do mistério, assim como na poesia grega.?®

Entendido o que é o mito, faz-se importante identificar e discernir algumas de suas
caracteristicas. Dentre as diversas caracteristicas possiveis, quatro sdo de grande importancia,
dado a abrangéncia e contextualizacdo da mitologia, dado que ela permite ao ser humano
inserido neste modo de interpretar a si mesmo e a toda a realidade.

A primeira é a de despertar no individuo sentimentos de gratiddo e assombro pelo
mistério da existéncia, de modo que enfatize a aceitacdo do mundo como ele é. Assim o0 ser
humano mitol6gico percebe a si mesmo como um ser vivo e sente-se grato por isso; mas
depois entende que para viver precisa matar animais e plantas para sua nutri¢do, ou, entéo,
semelhantes por disputas de bens e territorios, e toma consciéncia também de que pode ser
morto pelos mesmos motivos pelo qual ele precisa matar, ou seja, para viver. Assim se vé em
meio ao mistério: a vida vive da vida. Em meio ao assombro e a gratiddo, a mitologia
harmoniza tais aspectos antitéticos ao passo que reconcilia o ser humano a vida, diante de seu
assombro por ela, e faz com que ele sinta amor e gratidao por sua vida e por aquelas vidas que

precisa matar.*

24 Cf. BRANDAO, op. cit., p. 36.

% Cf. CAMPBELL, Joseph. As transformactes do mito através dos tempos. 2. ed. Tradugdo de
Heloysa de Lima Dantas. Sao Paulo: Cultrix, 2015, p. 4.

% Cf. LALANDE, André. Vocabulario técnico e critico de filosofia. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1999, p. 688-699.

27 Cf. CAMPBELL, 1992, passim.

28 Cf. CAMPBELL, 2008, p. 58.

29 Cf. DETIENNE, Marcel. Os mestres da verdade na Grécia arcaica. Traducdo de Andréa Daher. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar Editor, [s.d.], p. 16-18.

% Cf. CAMPBELL, 2008, p. 31-33.



A segunda é a de apresentar o universo no qual o mistério se faz presente e é
entendido, de modo que tudo o que circunda o ser humano é uma imagem sagrada de um
grande mistério. E, sobretudo a fun¢do cosmoldgica da mitologia, que harmoniza o ser
humano a seu ambiente, de modo que ele compreenda o mundo como a fonte de sua vida, em
sentido mais abrangente do que a vida meramente bioldgica, pois nas imagens cosmoldgicas
da mitologia 0 mundo é mais do que universo entendido pela ciéncia moderna, de modo que
guarde consigo um mistério que € vivido pela fé.3!

A terceira € a de proporcionar leis para a vida em grupo, ou seja, 0 aspecto
socioldgico e moral da mitologia. As nocbes legais e morais da mitologia sdo da mesma
natureza das leis césmicas, portanto sdo igualmente acolhidas pela fé e muitas vezes
incompreendidas pela razdo. Tdo sagrado e misterioso quanto o kdsmos sdo os padrbes de
ordem e valores da vida humana.®?

A quarta é a funcdo pedagdgica que cria vinculo entre o mundo psicoldgico interior e
o mundo fenoménico exterior, de modo que se mantenha como tradicdo hereditaria, pelas
quais as imagens miticas ganham vida. A mitologia, enquanto pedagogia, cumpre o papel de
inserir 0 ser humano nos mistérios da vida, do kosmos e da ordem social, tudo isso

harmonizado em um profundo mistério.*

1.4 Mito e literatura

Anteriormente ja ficou dito que o mito resistiu na historia gracas as artes, sobretudo
literatura, teatro e artes plasticas. Analisar-se-4, aqui, as caracteristicas literarias do mito,
compreendendo que o mito, da forma como estd aqui entendido, ndo se reduz a um género
literario, mas que tem na literatura uma forma de expresséo.

Também ja se disse anteriormente que o mito narra uma realidade, e que muitas
dessas narrativas ficaram registradas em textos escritos. Por isso, 0 mito é um fenbmeno
literario, pois como texto ele possui um emissor que tem o objetivo de dizer ao destinatéario
algo sobre determinada realidade, ou seja, expressa 0 que se quer dizer a alguém. Além disso,
0 texto mitico estd situado num determinado lugar e tempo, estando, assim, inserido na
histéria e, a0 mesmo tempo, narrando seu 0 drama, sem a pretensdo de ser historicamente

verdadeiro, mas apontando para as verdades do homem religioso.3*

8t Cf CAMPBELL, 2008, p. 34-35.
%2 Cf. CAMPBELL, 2008, p. 36.

% Cf. CAMPBELL, 2008, p. 37.

3 Cf. CROATTO. 2001, p. 211-212.



A estrutura literaria e linguistica do mito tem como caracteristica marcante o
simbolo. Naturalmente, o simbolo tem a caracteristica de ser polissémico, mas no mito a
polissemia passa a ser limitada de modo que o simbolo assume um, ou alguns, dos sentidos
semanticos especificos atrelados aquilo que o texto permitir. O mito concentra simbolos
amplamente polissémicos sobre as realidades limites do ser humano — origem, fim, totalidade
césmica, sentido da vida — e nas narrativas esses mesmos simbolos assumem uma capacidade
reveladora, perdem a polissemia e passam a ser intencionados, dirigidos. Poder-se-ia dizer que
0 mito limita o simbolo, e de certa forma seria correto. Porém, a compreensdo do simbolo
dentro do mito potencializa o sentido do simbolo e o torna mais proximo da realidade do
homem mitico.®

Sendo o mito literario e simbolico, ele precisa ser interpretado e reinterpretado. Nos
mitos estdo contidas profundas experiéncias religiosas e sociais, institui¢es legais e rituais,
fundamentos do costume, narrativa de acontecimentos e uma proposta de harmonizagdo com
fendmenos naturais, portanto, representam vivéncias humanas em um contexto social. Posto
gue o mito busca o sentido das realidades que afetam a vida de um grupo social, é evidente
que ele cumpre um papel hermenéutico.3®

O mito possui naturalmente uma caracteristica literaria, pois € um discurso de um
para outro sobre algo. Como fendmeno linguistico, seu estudo exige a critica literaria e a
hermenéutica que permita acessar a sua propria reserva de sentido.®’

Na literatura, se diz que um género literario, ou a forma literaria, é reconhecido de
acordo com o seu propésito: informar, entreter, informar, descrever e etc. Além disso ele pode
assumir diversos estilos: poema, prosa, discurso, didlogo e outros. O conceito de género
literario, mesmo que bastante amplo, fica subordinado a ideia de que o texto escrito deve
resultar num produto da necessidade de comunicacdo em determinado padrdo, ou seja, 0
género literario se distingue a partir da compreensédo de qual seja a melhor forma de expressar
0 que se quer dizer, ele é 0 meio pelo qual se diz.%

Do que aqui expomos, pretendemos inferir que o mito, tendo uma mensagem a
comunicar, serve-se da literatura, portanto dos géneros literarios, para se expressar. No
capitulo seguinte, vamos analisar alguns dados da relagcdo entre o mito e a interpretacéo
biblica.

% Cf. CROATTO. 2001, p. 238-239.

3% Cf. CROATTO. 2001, p. 240-239.

37 Cf. CROATTO. 2001, p. 212.

3 Cf. ARENS, Eduardo. A Biblia sem mitos: uma introducdo critica. 3. ed. Traducdo de Celso Marcio
Teixeira. S&o Paulo: Paulus, 2007, p. 97-98.
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20 MITO EATEOLOGIA

Até aqui, introduzimos o assunto do mito, elencamos momentos da sua trajetoria na
histéria do ocidente, abordamos uma definicdo atualizada sob a influéncia de Joseph
Campbell e exploramos a temética da mitologia e literatura. Levantamos, assim, as bases para
entender a possibilidade de uma interpretacdo mitica da Sagrada Escritura.

A teologia cristd sempre esteve intimamente ligada com o desenvolvimento do
pensamento ocidental, sobretudo nos periodos da patristica e da escolastica. Com o advento
das reformas, catdlica e protestantes, e das ciéncias iluministas, iniciou-se uma série de crises
e rupturas entre o pensamento cristdo e o pensamento cientifico. As divergéncias exigiram do
cristianismo novas formas de interpretar a si mesmo, sua histdria e sua relacdo com o mundo
moderno.®

A partir das exigéncias do mundo moderno, vendo o cristianismo ser considerado um
mito ultrapassado, o magistério catélico e os tedlogos, catdlicos e protestantes, buscaram
respostas em suas tradicdes e no diadlogo com as ciéncias.*® A seguir, consideraremos duas
posicBes: uma forma de negacdo do mito, por Bultmann, e outra de abertura ao mito por parte

da Tradicao Catolica.

2.2 Mito e a Desmitificacdo*! de Bultmann

O tedlogo Rudolf Bultmann tem uma concepcdo negativa do mito. Ele estuda o
cristianismo primitivo sob a perspectiva comparativa da historia das religides. Dentro desse
pensamento, ele aborda a relacdo entre mito e mensagem na Sagrada Escritura, sobretudo no
Novo Testamento.*?

Para o autor, 0 mito € uma representacdo do transcendente (unweltliches) como algo
imanente, temporal (diesseitiges). Desse modo, 0 mito ndo oferece expressa uma imagem
objetiva daquilo que narra, antes, expressa a maneira como 0 ser humano compreende 0
mundo e a si mesmo no mundo. Entende ele que o mito deve ser interpretado a partir de uma

perspectiva antropoldgica e existencial. Portanto, ndo se deve buscar nas narrativas miticas

% HRYNIEWICZ, Severo. Para filosofar hoje. 6. ed. Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2006, passim.

40 Mesmo que ndo sejam eles os autores principais que fundamentam esse artigo, sdo influenciadores dos
autores aqui citados e ofereceram importante contribuicdo na reflexdo do académico.

4 Entre os autores pesquisados, percebemos uma variagdo da na tradugdo: desmitificacdo,
desmitologizacdo, demitificacdo. Conforme direcionamento e traducéo apontada pelo orientador, optamos pelo
uso do termo desmitificacdo, preservando a interpretagdo que adquirimos e propomos na pesquisa.

42 Cf. CROATTO. 2001, p. 192-193.
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um contetido de representacdo objetiva, mas interpretar o que elas expressam. Nao ha um “o
que” (was), mas o sentido que tem para a pessoa (dass).*?

Até esse ponto, a compreensao de mito que propomos aqui estd muito proxima, ou
até de acordo com a de Bultmann. Também compreendemos que mito deve ser entendido em
uma perspectiva antropoldgica e existencial, porém, diferenciamo-nos dele nas consequéncias
que disso inferimos, como veremos a seguir.

Bultmann, a partir dessa compreensao de mito, infere que, para atingir a mensagem
objetiva da narrativa mitica da Biblia, sobretudo do Novo Testamento, é preciso, entdo,
descasca-la, portanto, fazer o processo que ele chama de desmitificagdo. Ndo se deve
desconsiderar a narrativa mitica, antes, entender que ele recobre e oculta a mensagem.**

Bultmann entende que o0 mito € uma forma de comunicar uma mensagem. Porém,
essa forma ndo fala mais ao homem moderno. Por isso se faz necessario desmitificar, para
extrair a mensagem e comunicé-la numa forma aceitvel aos modernos moldes de pensar e
comunicar. ©°

Dado que a forma como o ser humano interpreta o mundo e a linguagem mudam, se
faz necessario uma reinterpretacdo e reformulacdo daquilo que a linguagem mitica pretendia
comunicar, mas que nao faz mais sentido. “Nao ¢ possivel utilizar a luz elétrica e o radio, usar
0s meios médicos e clinicos modernos em casos de enfermidade e, a0 mesmo tempo, crer num
mundo de espiritos e maravilhas”.*® Essa afirmacdo de Bultmann sintetiza o seu pensamento
de que ndo se deve ficar preso aos mitos quando existe uma explicacédo cientifica comprovada
para descrever a realidade. Para tanto, a sua desmitificacdo se apresenta como caminho
metodoldgico para traduzir a Sagrada Escritura para os padrBes cientificos e empiricos de
verdade, sem cair nos literalismos pré-cientificos.*’

Dois exemplos classicos da desmitificacdo: primeiro é daquilo que atualmente
conhecemos como epilepsia, mas que no Evangelho ¢ considerado uma possessdo: “Mestre,
eu te trouxe meu filho que tem um espirito mudo. Quando ele o toma, atira-o pelo chéo. E ele
espuma, range os dentes e fica rigido. Pedi aos teus discipulos que o expulsassem, mas nao
conseguiram”. (Mc 9, 17-18). O segundo exemplo é do inferno como morada ou lugar, que
segundo a interpretacdo de Bultmman, em chave existencialista heideggeriana, consiste em

separacao irreversivel de Deus, bem como o pecado € uma “existéncia inauténtica”.

43 Cf. CROATTO. 2001, p. 192-193.

4 Cf. CROATTO. 2001, p. 193-194.

4 Cf. CROATTO. 2001, p. 193-194.

46 BULTMANN apud ARENS, 2007, p. 326.
47 Cf. ARENS, 2007, p. 326.
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A desmitificac&o, pretende, portanto, retirar a linguagem e os simbolos que ndo mais
fazem sentido diante das verdades cientificas, para, entdo reinterpretar e reformular com uma
linguagem condizente para os padrdes modernos.*

A partir de tudo gque ja expomos sobre o mito, concordamos com a critica de Croatto
sobre a desmitificacdo. Ao desprezar a forma mitica de comunicacdo, Bultmann isola a
questdo da linguagem mitica e dos simbolos, chegando a uma postura existencial reducionista.
O que Bultmann nega do mito, afirmando que sdo caracteristicas que ocultam a mensagem, é
aquilo que nossa exposicédo e a critica de Croatto afirmam que sdo exatamente a linguagem e
o simbolo devidamente interpretados e contextualizados que permitem chegar & mensagem do

mito, como ja citamos no primeiro capitulo.*®

2.3 Mito, o género literario e a Divino Afflante Spiritu

J& propomos no primeiro capitulo o que entendemos como mito e como ele se
expressa no género literario. Vamos aqui expor a abertura da Tradicdo Catdlica a
compreensdo e interpretacdo do género literario, para depois poder oferecer os pressupostos
para uma interpretacdo mitica da Sagrada Escritura. Entendemos que tudo o que foi explorado
até agora afunila neste ponto do artigo para, entdo, se abrir na proposta do capitulo seguinte.
Se compararmos com uma arvore, podemos dizer que ja estudamos as raizes, agora vamos
analisar o caule, para poder chegar aos galhos, folhas e frutos.

A Carta Enciclica Divino Afflante Spiritu, do Papa Pio XII, de 30 de setembro 1943
comemora o0 50° aniversario da Providentissimus Deus do Papa Ledo XIlII, de 18 de novembro
de 1893. Ambas, voltadas a defesa da doutrina sobre a Inerrancia Biblica e com impulsos e
orientacOes para os estudos biblicos. Estd suposto na carta que o Papa escreve para aqueles
gue estdo em comunhdo com a Sé Apostdlica, por isso sua exposi¢do suple a interpretacdo
catdlica da exegese e hermenéutica da Sagrada Escritura.

A segunda parte da Enciclica, intitulada Critérios Hermenéuticos para o Estudo da
Sagrada Escritura hoje, contém o fundamento que procuramos para propor uma interpretacao
mitica da Biblia. Sobre essa parte se concentrardo nossos esforgos.

O estudo da Sagrada Escritura, desde a Providentissimus Deus até a Divino Afflante
Spiritu progrediu muito em qualidade e aperfeicoamento das técnicas, 0 que, sob a perspectiva
de Pio XII ¢ algo louvavel, pois quanto mais “luz se tire de tais investigagdes para

compreender melhor e mais perfeitamente os Livros santos”, tanto mais se ajuda o0s

4 Cf. ARENS, 2007, p. 326.
4 Cf. CROATTO. 2001, p. 193-194.
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intérpretes a aproveitar, ilustrar e clarificar a exposicdo dos textos com maior precisdo. E
muito importante que as escavacles e investigacdes oferecam subsidios para compreender
melhor as linguas, a historia, a cultura, os costumes, cultos, instituicbes publicas e
particulares. (Divino Afflante Spiritu 11).>°

Para interpretar os Livros Sagrados é necessario indagar pelo sentido genuino dos
mesmos livros. Dessa interpretacdo faz-se necessario conhecer o sentido literal do escrito
biblico, valendo-se do estudo das linguas, do exame do contexto, da comparacdo com textos
semelhantes e todos os recursos possiveis e adequados. Expondo o que toca a histéria, a
filologia, a arqueologia e matérias afins, a interpretacdo pode ser colocada a servigo da
exegese, de modo que se evidencie sobretudo a doutrina teoldgica, dogmatica ou moral
presente nos textos. A interpretacdo deve ser prevalentemente teolégica e ndo deve, jamais,
deixar de lado o sentido espiritual e mistico, que alimenta a alma e fomenta a vida interior.
(Divino Afflante Spiritu 15-16).>!

Pio XII, indicando a busca para o sentido do texto, entende que esse objetivo nem
sempre € facil e claro, mesmo com os recursos da gramatica e da filologia, o sentido do texto
exige mais critérios para ser alcancado. Com o auxilio das ciéncias arqueologicas, histdricas e
etnoldgicas, o intérprete precisa chegar mais préximo possivel do pensamento do autor
sagrado. Para ajudar nesse intento, a compreensdo do género literario é uma ferramenta
preciosa, pois ajuda a compreender as formas de dizer o que se quer dizer. A Biblia esta
escrita em linguagem humana para os seres humanos, portanto se faz necessario melhor
conhecimento da mentalidade dos hagidgrafos, do seu modo e arte de raciocinar, narrar e
escrever. (Divino Afflante Spiritu 20-22).%2

Na comemoracéo do 50° aniversario da Divinu Afflante Spiritu e do 100° aniversario
da Providentissimus Deus, Sdo Jodo Paulo Il fez um discurso na Sala Clementina em 23 de
abril de 1993, no qual, afirma os modos que Deus escolhe para se revelar, afirmou:

Quando se exprime em linguagem humana, Ele ndo da a cada expressao um
valor uniforme, mas utiliza-lhe os cambiantes possiveis com uma
flexibilidade extrema, e aceita-lhe igualmente as limitagdes. E o que torna a
tarefa dos exegetas tdo complexa, tdo necessaria e tdo apaixonante! Nenhum
aspecto humano da linguagem pode ser negligenciado. Os progressos

S0 Cf. IGREJA CATOLICA. Divino Afflante Spiritu. Disponivel em:
http://www.vatican.va/content/pius-xii/pt/encyclicals/documents/hf_p-xii_enc_30091943_divino-afflante-
spiritu.html.

51 Cf. IGREJA CATOLICA. Divino Afflante Spiritu. Disponivel em:
http://www.vatican.va/content/pius-xii/pt/encyclicals/documents/hf_p-xii_enc_30091943 divino-afflante-
spiritu.html.

52 Cf. IGREJA CATOLICA. Divino Afflante Spiritu. Disponivel em:
http://www.vatican.va/content/pius-xii/pt/encyclicals/documents/hf_p-xii_enc_30091943 divino-afflante-
spiritu.html.
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recentes das investigacOes linguisticas, literarias e hermenéuticas levaram a
exegese biblica a juntar, ao estudo dos géneros literarios, muitos outros
pontos de vista (retérica, narrativa, estruturalismo).>

No mesmo discurso, afirmou a necessidade de ndo limitar o sentido do texto aquele
acessivel pelos estudos do momento. Aos estudiosos, diz que é necessario a perspectiva da fé
e da inspiracdo biblica que somente é possivel se o trabalho intelectual for alimentado por
uma intensa vida espiritual. Lembra ainda, que o estudo da Sagrada Escritura é auténtico
quando motiva a cada um a sair de si para viver na fé e na caridade. >

A nossa exposicdo sobre a necessidade de compreender o mito contextualizado em
sua dimensdo antropoldgica e existencial, alinha-se com o objetivo da enciclica e da
atualizacdo feita por Sdo Jodo Paulo Il. Pois, a linguagem, os simbolos e a realidade contida
nas narrativas miticas também precisam do mesmo esfor¢o de contextualizacdo indicado pelo
Papa. Ao mesmo tempo que, o estudo do mito nos permite chegar a compreensao do que ele
diz no seu préprio contexto, permite também uma atualizacdo e traducdo do sentido mais
proximo do original e mais perfeito possivel.

Para interpretacdo biblica, Pio XII pretende que se conheca profundamente o texto
em seu sentido completo e contextualizado, 0 mesmo que propomos que é possivel buscar no
mito. Ainda, nos pede que os sentidos espiritual e mistico sejam devidamente valorizados.
Sobre isso, ja afirmamos, e vamos reiterar no capitulo seguinte: 0 mito ndo se preocupa com
uma descricdo empirica da realidade, antes, ele se volta para o sentido que tem a coisa para o
ser humano, direcionando e harmonizando a totalidade da realidade ao sentido da vida de cada
individuo.

O mesmo que o Santo Padre prop8e para a Biblia em sua Carta Enciclica é o que
queremos aqui. Além disso oferecemos como um recurso uma compreensdo do que seja 0
mito, como vimos no primeiro capitulo, e uma metodologia para interpretacdo dos mitos,

como vermos no capitulo seguinte.

3 ESTRUTURA MITICA DE PENSAMENTO E A SAGRADA ESCRITURA

5 JOAO PAULO I, Discurso do Papa Jodo Paulo 11 por ocasidio do centendrio
da enciclica Providentissimus Deus e cinquentendrio da Divino Afflante Spiritu. Disponivel em:
http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/speeches/1993/april/documents/hf_jp-ii_spe 19930423 due-
anniversari.html

5 Cf. JOAO PAULO II, Discurso do Papa Jodo Paulo Il por ocasido do centenario
da enciclica Providentissimus Deus e cinquentendrio da Divino Afflante Spiritu. Disponivel em:
http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/speeches/1993/april/documents/hf _jp-ii_spe 19930423 due-
anniversari.html
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No mito, a busca por significar as realidades limites ocorreu de acordo com o
esquema de pensamento mitico-religioso, por isso sdo considerados mistérios, 0s quais
exigem significacdo simbolica e hermenéutica para a compreensdo. De antemdo, convem
elencar trés dessas realidades, pois elas permeiam todo o pensamento e a narrativa mitica

Arché, traduz-se do grego como principio: ponto de partida ou fundamento.> Antes
mesmo da sistematizacdo do termo por parte de Aristoteles, ele j& era entendido por principio
de todas as coisas, ou aquilo de que tudo deriva; é também compreendido como fundamento,
ou aquilo que dé a razéo de ser.%®

Télos, traduzido do grego como fim, finalidade e desejo, significa término ou
acabamento de uma coisa ou de um processo. Consiste no término de algo e a0 mesmo tempo
é aquilo a que se dirige algo até o final de seu processo de acabamento, ou seja, até que este
algo atinja seu prop6sito, objetivo, desejo ou finalidade.>’

Para a compreensdo do significado do termo grego aletheia, geralmente traduzido
como verdade revelada, ou desvelada, se faz necessario entender dois termos: revelacdo e
verdade.

A ideia de revelacdo esta associada com o fato de algo, que antes estava velado, com
um Vvéu que o encobria, e que agora é mostrado, exposto, desvelado. Na revelacao se dao as
verdades profundas e significativas acerca de acontecimentos, palavras, pessoas e objetos.
Tais verdades podem ser plurissignificativas, como o simbolo, sem prejudicar o valor de
verdade. Ainda, revelacdo pressupde um alguém que precise e seja capaz de desvelar, ou
descobrir, a verdade sobre algo, o que implica huma dimensdo existencial do sujeito e da
verdade desvelada.>®

Além da dimensdo existencial da revelacdo, ha ainda uma dimensdo oracular da
verdade desvelada, a qual da a esta verdade um sentido mais desafiador a compreensao, pois
retne elementos diversos, 0s quais implicam a necessidade de uma interpretacdo do contetdo
da revelagdo. Por isso a revelacdo esta relacionada a autoridade das fontes nas quais as
referidas verdades foram descobertas. Além disso, a revelacdo somente ¢ feita para aquele que

quiser acolhé-la e que é capaz de interpreta-la.>®

%5 Cf. ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia. Trad. Alfredo Bossi e lvone Castilno Benedetti. 5.
ed. S&o Paulo: Martins Fontes, 2007, p. 792.

% Cf. MORA, José Ferrater. Dicionario de filosofia: tomo I1l1 K-P. Trad. Maria Stela Gongalves et. al.
S&o Paulo: Edi¢des Loyola, 2001, p. 2370-2371.

57 Cf. MORA, José Ferrater. Dicionario de filosofia: tomo Il E-J. Trad. Maria Stela Gongalves et. al. Séo
Paulo: Edicdes Loyola, 2001, p. 1111.

% Cf. DUARTE, Joaquim Cardozo. Revelagdo. In: LOGOS Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosofia.
Séo Paulo: Verbo, 1989. 4 v. p. 740.

% Cf. DUARTE, In: LOGOS, 1989. 4 v. p. 740.
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A revelagdo, nos mitos e nas chamadas religides reveladas, tem um carater
sobrenatural, de modo que o conjunto de verdades que compde a religido se dé através da
revelacdo ao ser humano e esteja firmado na sua procedéncia divina. Tais verdades séo
entendidas como inacessiveis a razdo humana por si mesma, mas aceitaveis enquanto tais por
constituirem uma revelago divina.®

Por verdade, em sentido geral, entende-se uma concordancia entre o intelecto
humano e a realidade conhecida.®® Em sentido realista, a verdade vai além desta
concordancia, pois entende-se, neste sentido, que a verdade é a conformidade da razdo com
uma realidade transcendente, de modo que o fundamento da verdade é uma existéncia real e
efetiva, independente do sujeito cognoscente, portanto, a verdade diz respeito a uma realidade
objetiva, é verdade ontoldgica. Desta nocdo de verdade, decorre que a ela esta sempre dada,
porque € a propria realidade que a fundamenta. Em sentido metafisico, diz-se que a verdade o
é na inteligéncia porque o proprio Ser assim o fez ser.?

E importante destacar que no pensamento mitico ndo havia a distingdo entre
realidade e verdade. Distincdo esta entendida como: realidade oposta a ilusdo, aparéncia ou
inexisténcia; e verdade oposta a falsidade. Esta distincdo surgiu depois da filosofia grega
classica. Portanto, verdade e realidade se identificavam mutuamente, e eram associadas a
ideia de permanéncia, ou seja, de “ser sempre”.5

Entendido o sentido de revelacdo e de verdade, no sentido mais proximo e
contextualizado ao sentido do homem mitico que conseguimos nessa pesquisa, faz-se possivel
entender o significado de aletheia: descoberta do ser, visdo daquilo que é verdadeiro e que
esta ocultado por detras de um véu.®*

Em sintese, aletheia consiste na verdade revelada que se fundamenta na sua propria
realidade, na permanéncia de seu ser. Tal verdade, pode ser acessada por aqueles gque, sendo
capazes, a buscam em sua dimensdo existencial. Como na narrativa mitoldgica esta
pressuposto que a realidade vivenciada pelo homem é sobrenatural, assim também é a

revelacdo de sua verdade.

60 Cf. MORA, 2001, p. 2529.

61 “Concordancia entre o intelecto humano” ¢ entendida em sentido diferente daquele aristotélico-tomista,
que compreende “verdade” como correspondéncia ou adequagdo do intelecto ao ser. A concorddncia antes
citada, que resulta em “verdade” pressupde o entendimento “realidade conhecida” com maior abrangéncia,
podendo ocorrer em sentido objetivista-realista, como no caso da no¢édo aristotélico-tomista em que o acento da
realidade é maior para a nocdo de verdade, ou entdo, em sentido subjetivista-relativista, no qual a verdade ocorre
de acordo com as faculdades do sujeito com maior acento do que a realidade que lhe exterior. (Cf. FREITAS,
Manuel da Costa. Verdade. In: LOGOS, 1989. 5 v. p. 442-448.).

62 Cf. FREITAS, In: Ibid., p. 442-443.

83 Cf. MORA, 2001, p. 2991.

64 Cf. MORA, 2001, p. 2992.
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E através da revelacdo, ou do desvelamento, que o ser humano mitico experimentava
a verdade. O termo aletheia, que nomeia a verdade, a indica como n&o-esquecimento,
entendendo o esquecimento diversamente ao fato psicolégico, mas como forca de ocultagéo,
de velamento daquilo que ele experimenta ou sabe, ou em sentido metafisico, velamento do
ser que fundamenta a verdade.®®

Faz-se importante destacar que a arché, o télos e a aletheia tém uma relacdo mutua
entre si, o que ficou implicito ao separa-las metodologicamente para a compreensdo
individual. Tais mistérios, ou tematicas, se ddo a partir da experiéncia fundamental do homem
com a realidade que ultrapassa a simples verificacdo, constatacdo e descri¢do, mas que busca
revelar por detrds do ocorrido uma verdade que fundamente o ser do fenébmeno e o seu
préprio ser.®

Disto decorre que o espirito do homem, diante da realidade, vai além do
imediatamente constatavel e experimentavel, mas busca traduzir o que lhe € exterior para uma
linguagem original e propria do espirito,®” de modo que comunique a sua propria profundeza
espiritual.®® Deste modo, além de significar a realidade na qual esta inserido, 0 homem pode
decifra-la e a0 mesmo decifrar a si mesmo.%°

Na interpretacdo dos mitos, o foco da atencédo € a verdade para qual ele aponta e que
motivou sua composicdo. Sua verdade & mais existencial do que empirica e histdrica.
Fundamentados na experiéncia humana da realidade, busca responder sobre a relacdo do ser
humano com o mundo, por isso suas interrogacdes sdo complexas e profundas.”

Dessa explanacdo sobre a arché, o télos e a aletheia compreendemos que as questdes
existenciais do homem se fundamentam sobre trés pressupostos: principio, destino e verdade.
Ainda abstratos, eles se desdobram nas perguntas: De onde vim? Onde estou? O que sou?
Para onde vou? O que é certo fazer? O que é certo acreditar? Diante do assombro de néo ter
respostas completas, mas de intuir um fundamento primeiro e Gltimo, misterioso e sagrado, o
homem se curva e abre sua existéncia para o culto ao divino que lhe atrai a realizacdo mais

plena.

6 Cf. TORRANO, Jaa. Musas e ser. In: HESIODO. Teogonia: a origem dos deuses. Trad. Jaa Torrano.
S&o Paulo: Editora Iluminuras, 1995, p. 25.

% Cf. CRIPPA, 1975, p. 41.

67 Cf. CRIPPA, 1975, p. 29.

8 Cf. CAMPBELL, 2008, p. 49.

6 Cf. BRANDAO, 1986, p. 36.

0 Cf. ARENS, 2007, p. 329.
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Até aqui, ja fundamentamos a nossa proposta de uma interpretacdo mitica para a
Sagrada Escritura. Agora vamos explorar com alguns exemplos mais concretos um método

para essa interpretacdo mitica da Sagrada Escritura.

3.1 Teofania

Em grande parte dos esquemas miticos, em vez de uma teofania, ocorre uma
teogonia. Por teogonia entende-se a narrativa mitica que contém o relato da origem dos deuses
que, por sua vez dio a existéncia ao mundo e aos homens.”

Os mitos ndo costumam supor um “nada” anterior 2 cosmogonia.”’No caso da
Sagrada Escritura ndo hé preocupagdo em descrever como Deus passou a existir. Esta suposto
que Deus é eterno, como indica 0 Salmo 103, 17 “Mas o amor de Iahweh!... existe desde
sempre e para sempre existira por aqueles que o temem”.”® Ora, se desde sempre e para
sempre € 0 amor do Senhor, sua existéncia certamente também deve ser.

A Tradicio Catdlica professa no Credo que Deus é o Primeiro e o Ultimo, Unico por
natureza, substancia e esséncia. E Ele o Comeco e o Fim de tudo. (Catecismo da Igreja
Catdlica 198-200).”* O Magistério da Igreja entende que a revelacdo divina acontece em trés
movimentos que compdem a chamada “economia da Revela¢do™: primeiro o de Deus que
quer revelar-se a0 homem; o segundo do homem que quer conhecer Deus, e o terceiro, do

homem que transmite aos seus semelhantes a revelacéo acolhida. (Dei Verbum 2.5.7)"

Pela revelagdo divina quis Deus manifestar-se e comunicar-se a si mesmo e
os decretos eternos de sua vontade a respeito da salvacdo dos homens, ‘para
os fazer participar dos bens divinos, que superam absolutamente a
capacidade da inteligéncia humana’”. (Dei Verbum 6)

O elemento mitico que podemos encontrar bastante explicito é a sacralidade de tudo
0 que cerca 0 homem religioso e, inclusive o préprio homem. A revelacdo divina da sentido a

realidade, harmoniza e da o compasso da vida ordinaria.”

L Cf. MARTINS, 2017, p. 56.

2 Cf. CROATTO. 2001, p. 214.

3 BIBLIA. Portugués. Biblia de Jerusalém. Tradugdo Centro Biblico Catdlico. 1. ed. S&o Paulo: Paulus,
2002, p. 971.

™ IGREJA CATOLICA. Catecismo da Igreja Catolica. Edigcdo Tipica Vaticana. Sio Paulo, Loyola,
1998, p. 62-63.

5 IGREJA CATOLICA. Dei Verbum. In: Documentos do Concilio Ecuménico Vaticano II. Sdo Paulo,
Paulus, 1997, p. 348-352.

6 IGREJA CATOLICA. Dei Verbum. In: Documentos do Concilio Ecuménico Vaticano II. Sdo Paulo,
Paulus, 1997, p. 348-352.

T Cf. CROATTO. 2001, p. 218-219.
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Disso ja podemos inferir que a revelacdo de Deus se enlaca com os mistérios da
arche, do télos e da aletheia miticos. Direciona 0 homem a resposta para as perguntas sobre a
origem e sobre a finitude, sobre o fundamento profunda da existéncia: do amor de Deus € que

viemos e para ele somos atraidos.

3.2 Cosmogonia

A cosmogonia, diz respeito a narrativa mitica sobre a origem do késmos, entendido
como universo ordenado.”® A particula ‘gonia’, aglutinado com ‘k6smos’, deriva do grego
gignesthai, que se traduz como nascimento ou origem.”®O termo gignesthai, no esquema
mitico possui uma conotacdo temporal, referindo-se ao tempo das origens ou o tempo
primordial, distinto do tempo cronoldgico que pode ser medido pelo pensamento humano,
sendo, assim, um tempo mitico, ou sagrado.®°

Certamente o relato da criacdo de Génesis, capitulos 1 e 2, é o coragdo da
cosmogonia na Sagrada Escritura, porém a cosmogonia deve ser entendida no esquema
completo: arché, télos e aletheia. Vimos anteriormente que Deus mesmo da a existéncia e
fundamenta o ser de tudo, e isso inclui 0 mundo, o késmos. Além disso, todas as criaturas tém
no Criador o seu sentido mais pleno, genuino e sagrado.

Nesse sentido a interpretacdo mitica entende que cada elemento da Criacdo é
sagrado, e inclusive que possa haver uns mais sagrados que outros. O mundo e a natureza ndo
sdo meras coisas, sdo sagrados. Em lugar da observacéo cientifica, moderna e instrumental, o
mito propde um estatuto ontoldgico de dignidade, que exige postura moral no relacionamento
do ser humano com as plantas, animais, aguas e tudo o0 mais que esta em seu contorno.8!

A cosmogonia mitica, mais do que somente a origem das realidades mundanas e
naturais, pretende oferecer-lhes sentido e destino que seja harmonizavel a vida do ser humano.
A partir dessa compreensdo mais global, se pode interpretar melhor a sacralidade do mundo,
elemento ressaltado no Papado de Francisco, sobretudo nas suas Cartas Enciclicas Laudato
Si’ (2015) e Fratelli Tutti (2020).

3.3 Antropogonia

8 Cf. Cf. LOGOS Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosofia. Sdo Paulo: Verbo, 1989. 1 v. p. 1198.

7 Cf. BRANDAO. 1986, p. 153.

8 Cf. Cf. LOGOS Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosofia. Sdo Paulo: Verbo, 1989. 3 v. p. 1261-1262.
81 Cf. ALMEIDA JUNIOR, 2014, p. 104-106.
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A antropogonia consiste na narrativa mitologica que se da numa aletheia mitico
religiosa, acerca da arché e do télos do homem, de modo que harmoniza a vida do homem a
polis, ao kdsmos e aos deuses através da educagio, do culto e da vivéncia da areté.?

Na antropogonia ndo ha somente 0 momento e 0 meio pelo qual o homem passa a
existir, mas também o sentido da vida humana, uma estreita relacdo com a moral que explica
0 como viver e com a escatologia, afinal as realidade Ultimas também fazem parte dos
profundos questionamentos que ser humano se propoe.

Como dissemos nos itens anteriores, a cosmogonia precisa supor um antes do
mundo. Esse antes, no caso da Sagrada Escritura, é a eternidade de Deus que é revelada por
Ele quando o homem j& existe, ou seja, somente apds a antropogonia. Portanto a teofania
permanece silenciosa durante a criacdo do mundo e somente se manifesta na criacdo do
homem. Esse antes, principio originante, s6 se faz conhecido quando 0 homem passa a existir
e perceber a realidade. Disso podemos inferir que, nas Sagradas Escrituras, de acordo com
esse nosso método de interpretacdo mitica, o centro da vontade de Deus é 0 homem.

3.4 Fundamento da moral, do culto e da religido

Retomamos aqui uma das caracteristicas que elencamos para as narrativas miticas no
primeiro capitulo e nos itens anteriores. O mito proporciona padrdes, normas, ritos e leis que
harmonizam a vida do ser humano, seja a vida social com seus semelhantes e estruturas
politicas, seja com a natureza e as suas intempéries.®

Nas narrativas miticas, a moral e a religido estdo ligadas intimamente, de modo que
nelas estdo o fundamento do culto ao Deus, ou aos deuses, donde vem as recompensas ou as
penalidades pelo comportamento, podendo garantir uma boa ou ma vida apds a morte. Ainda,
nos mitos se encontram modelos de herois, profetas, oraculos e outras pessoas que
simbolizam o modelo de exceléncia ao qual os jovens deviam seguir.®*s

O relato da transgressdo no Génesis 3 consiste na narrativa de uma interpretacéo de
uma experiéncia do mal como ruptura com o mandamento divino. N&o indica 0 momento
histérico do pecado original, mas narra um acontecimento primordial. E uma narrativa mitica,

ndo uma descricdo empirica.®

8 Cf. FERRY, Luc. A sabedoria dos mitos gregos: aprender a viver Il. Trad. Jorge Bastos. Rio de
Janeiro: Objetiva, 2012, p. 153-155.

8 Cf. FERRY, p. 36.

8 Cf. GLOTZ, Gustave. A cidade Grega. 2. ed. Traducdo de Henrique de Araljo Mesquita e Roberto
Cortes de Lacerda. Rio de Janeiro: Editora Bertrand Brasil S.A., 1988, passim.

8 Cf. CROATTO. 2001, p. 221-222.
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O culto redunda do temor reverente do homem diante dos mistérios experimentados.
Os ritos executados no culto revivem e vivificam a narrativa mitica-sagrada no momento
presente. Os ritos ndo sdo somente repeticdes de palavras e gestos que encenam o mito, mas é
meio de ligacdo do imanente com o transcendente. Mito, religido e rito estdo intimamente
ligados e essa conexdo fica expressa no culto.®

O mito constréi com simbolos uma narrativa que remonta aos primordios, que
explora o sentido da experiéncia do bem e do mal harmonizada ao sentido da vida, ao fim,
podendo se fundamentar e instituir-se em leis, como ocorre no Pentateuco, com os Dez

Mandamentos e com a prescrigdo de preceitos e ritos.®’

CONCLUSAO

Nossa pesquisa buscou a fundamentacgéo tedrica que fosse suficiente para mostrar a
possibilidade de uma interpretagdo mitica da Sagrada Escritura. Buscamos em uma
consideravel bibliografia uma defini¢cdo de mito e uma breve abordagem histérico do mito no
pensamento ocidental. Aprofundamos as caracteristicas do que é mito e de como ele se
articula com o género literério.

Compreendido o mito, avangamos para compreender a relagdo entre o mito e a
teologia, elegendo dois topicos. O primeiro, da negativa do mito por Rudolf Bultmann, que ao
negar a linguagem e os simbolo miticos afirmava que estes ocultavam a verdade do texto
biblico. Nesse estudo, percebemos que concordamos com Bultmann, em certo aspecto, ao
entender que é necessario fazer o movimento de buscar aproximar-se da verdade do texto
biblico, porém, discordamos dele pois, como aqui mostramos, é justamente compreendendo a
linguagem simbdlica, a estrutura mitica de pensamento que podemos ter uma ferramenta para
alcancar o sentido do texto.

O segundo topico, foi o do movimento de abertura a interpretacdo literaria da
Sagrada Escritura a partir do ensinamento da Carta Enciclica Divino Afflante Spiritu de Pio
XI1. O Papa entendia que, para chegar a melhor interpretacdo e ao mais pleno sentido do texto
biblico, é necessario entender as formas de dizer aquilo que se quer dizer, ou seja, é
necessario entender o pensamento e a forma de escrever do autor sagrado.

Na interpretagdo de Sdo Jodo Paulo Il, sobre a referida Enciclica, fica expresso a
necessidade de que o estudioso da Sagrada Escritura faca esse movimento de resgate dos

8 ALMEIDA JUNIOR, 2014, p. 104-106.
87 Cf. CROATTO. 2001, p. 225.
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aspectos literarios sem extremismos, mas sempre buscando no texto elementos que alimentem
a fé e motivem a caridade.

Entendemos que a abertura ao género literario abre espaco para uma interpretacéo
mitica da Sagrada Escritura, ao passo que 0 mito se expressa através de diversos géneros
literarios, inclusive presentes nela: narrativa, prosa, poesia e etc.

J& tendo explorado o que é o mito, como ele se relaciona com a literatura, no terceiro
capitulo aprofundamos o nosso estudo em elementos estruturais do mito elencando os
mistérios e conteddos fundamentais que expressam as respostas aos questionamentos
humanos mais profundos e existenciais. Como afirmamos, dada a dimensédo e a proposta do
artigo, ndo coube aqui fazer a exploragdo de textos miticos da Sagrada Escritura, pois a nossa
proposta era fundamentar e possibilitar tal facanha.

Comparamos nosso artigo a uma arvore: a fundamentacdo do que é o mito no
capitulo um sédo as raizes, a abertura da exegese e hermenéutica catélica conforme a Divinu
Afflante Spiritu, explorada no segundo capitulo, € o caule; a estrutura mitica de pensamento
presente na Sagrada Escritura analisada no capitulo trés sdo os galhos.

Para completar a arvore, ainda sdo necessarios os frutos, as folhas e as flores
fazendo-se necessario uma exploracdo mais direta, aplicando essa fundamentacdo a cada texto

especifico, ensinamento e testemunho, respectivamente: cada folha, flor e fruto.
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